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ALBAN BENSA
Lanthropologie

se reinscrit dans Lhistoire

Lanthropologue Alban Bensa publie un recueil d'articles ou, a
partir de son expérience de terrain en Nouvélle-Calédonie, il fait
un retour critique sur sa discipline. Pour bien percevoir la réalite
de la vie des individus en société, il souhaite, loin des grands sys-
temes théoriques abstraits, revenir aux stratégies des acteurs et
a leur inscription dans Uhistoire.

Vous plaidez, dans La Fin de [exotisme,
pour que U'anthropologue s'éloigne
des théories trop générales pour se
concentrer sur le contexte particulier
de son terrain, sur le «réel», Pouvez-
vous expliquer cela?

Force est de constater qu'il existe sou-
vent un grand décalage entre lexpérience
de lerrain et sa réfraction dans les écrits
des anthropologues. Cette perte de réa-
lité peut étre imputée a l'usage non cri-
tique de concepls englobants comme
ceux de «culture», de «mythe» cu de
«rilex qui, sans que lon y prenne garde,
ouvrent la voie a la surinterprétation.
Dans de nombreux cas, par exemple,
l'étude d'un «rituel» se fonde sur une
construction idéal-typique qui rassemble
dans une narration normative des pra-
tiques observées dans des contextes dif-
férents. La montée en généralité est
induite par la facon dont les faits sont déja
retaillés & laune de leur future analyse.
Afin d'éviter de tels excés de systémati-
sation, il convient, & mon sens, de ne pas
rapporter d'emblée les acles a des a

prion aussi contraignants et vagues que
PROPOS RECUEILLIS PAR celui de rite. Il vaut mieux dabord s'en
REGIS MEYRAN tenir 3 ce qui s'est passé sous les yeux
de lethnologue : qu'a-t-il vraiment vu et

quand, qui a dit quoi, qui a commenté la
scéne, quelles questions Lethnographe
a-t-il posées? Il faudrait donc décrire les
faits en les situant précisément dans le
temps et dans lespace et en singulari-
sant les acteurs. Car ¢est le contexte qui
confére au ritued son sens historigue. Si le
rite a lieu en temps de guerre ou d'élec-
tion, ou bien dans un camp de réfugiés,
les significations que chacun [ethnologue
compris) pourra lui attribuer seront né-
cessairement différentes. A lUinverse,
gommer les circonstances conduit
immanquablement & mobiliser les ca-
tégories incertaines de mentalité ou de
culture en imputant aux acteurs des
logiques globales qui n'ent rien a voir, ici
et maintenant, avec les leurs.

Me craignez-vous pas, en insistant ainsi
sur le contexte et notamment sur les
stratégies des acteurs, de ne plus pou-
voir dégager de lois générales, ce qui
est l'un des buts de toute science 7

Toute la question est de savoir comment
l'on établit ces lois générales. S'agit-il de
lois fonctionnant dans une ethnie, une
aire culturelle, cu valables pour toute
lhumanité? Dans ce dernier cas, il faudra
remonter de régles locales de fonction-
nement & des principes plus généraux
qui, dans toutes les sociétés ou dans tout
esprit humain, commandent ces régles
particuliéres. Mais quelle est la force
explicative finalement de propositions du
type: la prohibition de linceste est néces-
saire 3 [établissernent d'échanges malri-
moniaux entre les groupes, tout pouvoir
politique joue de lopposition entre nature
et culture, les sociétés pour s'ordonner
correctement ont besoin de différencia-
tions internes marquées entre les sexes,
etc. ? Il vaut mieux pour l'ethnologue
prendre ses distances vis-a-vis de tels
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énoncés de philosophie sociale et s'en-
gager dans une direction plus pragma-
tigue. Les situations qu'il observe sont
travaillées par des convenances langa-
gieres, des ordres juridiques, des rap-
ports de force politiques qui tirent leur
efficacité, toujours relative, de leur ins-
cription dans un champ de possibles his-
toriquement détermine.

Par exernple, une stratégie fonciére dans
le Béarn ne ressemble pas a une straté-
gie fonciére menée par des Kanaks en
Mouvelle-Calédonie, Dans les deux cas,
les acteurs se référent & des pratiques
qui font sens au moment méme ol ils
agissent: il y a, ici et la-bas, ce qui se fait
et ce qui ne se fait pas, selon les rapports
établis, localement et pour Uheure, entre
efficacité et éthique. Les théories du lan-
gage en situation, les réflexions sur les
usages de la temporalité, les apporis
des sciences politigues permettent
d'étayer une théorie générale de l'action,
plus éclairante a mon avis que celles qui
plaident pour la toute-puissance d'un
ordre symboligue anhistorique caché,
dont les acteurs n'auraient pas conscien-
ce et que seul lanthropologue serait en
mesure de révéler.

Yous dites que les ethnologues, par
nostalgie pour le passé, ont souvent
pensé le temps des peuples qu’ils
étudiaient comme immobile: d'ol la
recherche de traces, de survivances.
Pour dissiper cette vision «exotisan-
te, vous pronez le retour & U'événe-
ment... Marc Augé écrit pourtant gue
les sociétés traditionnelles conjurent
la menace de l'événement en «rabat-
tant» celui-ci sur la structure 111, Qu'en
pensez-vous?

C'est la position la plus communément
admise lorsque Lon pense ['événement
comme extérieur a la sociéte, par exem-
ple dans les situations de first contact
telles que Marshall Sahlins 1 les a mises
en lumigre. Mais si lon saisit | événe-
ment, a la suite de Gilles Deleuze, en tant
gue rupture dintelligibilité, il devient
nécessaire de montrer en quoi il se dis-
socie des structures préexistantes pour
fonder une nouvelle épogque, un nouvel
ordre du temps . Ce phénoméne n'est
pas propre aux seules sociétés moder-
nes mais repérable dans tout travail de
mémaoire ou de mise en récits. Lévéne-
ment instaure un nouveau rapport au
passé et a l'avenir. Les projets des
acteurs ne sont pas pure répétition de
ceux de leurs ancétres mais exploi-
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Un anthropologue du réel

Alban Bensa.

ANTHROPOLOGUE spécialiste de la
fabrication du discours politigue chez les
Kanaks de Nouvelle-Calédonie, directeur
d'études a 'EHESS et directeur du
laboratoire Genése et transformation des
mondes sociaux [GTMS], Alban Bensa méne
par ailleurs une recherche plus générale
sur les mutations au sein du monde
contemporain. Pour cela, il privilégie
I'étude de l'événement, des actions et des
paroles en situation, quitte a interroger de
maniére critique certaines catégories
classiques de la discipline anthropologique
[mythes, rituels, symbolisme).

Membre des comités de rédaction des
revues Genéses, Sciences sociales et
histoire et Actes de la recherche en
sciences sociales, il anime plusieurs
séminaires a 'EHESS sur l'actualité de
I'anthropologie ou sur Uinterdisciplinarité
dans les sciences sociales, B

®m La Fin de l'exctisme.
Essais d’anthropologie
critique
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® Histoire d'une chefferie
kanak.
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Karthala, 2005
|lavec Atéa Antoine Goromido).

11404d




Soienoes
Hurmaings
[N=178]
Janvier 2007

AVEC...

RENCONTRE

% tent peu a peu les possibilités et les
significations nouvelles qu'un événe-
ment, fondateur de [époque, a ouvertes.

Comment vous situez-vous par rapport
a la notion d'inconscient, présente dans
de nombreuses études classiques d'an-
thropologie ?

Les écoles fonctionnaliste et surtout
structuraliste se sont appuyées sur la
notion dlinconscient. Fort de cette réfe-
rence, le seul a étre conscient de la réalité
des faits sociaux serait finalement l'an-
thropologue, ce qui lui confére, avouons-
le, une trés forte position d"autorité. Il sou-
tiendra ainsi que telle cérémonie de
mariage observée dans le monde médi-
terranéen peut s'expliquer par un vieux
conte indo-européen répertorié par Va-
dimir Propp, réactivant par |a lidée de
schémes mentaux profonds imper-

Que pensez-vous de U'opposition que
fait Claude Lévi-Strauss entre pensée
sauvage et pensée scientifique dans La
Pensée sauvage 11 7 Y a-t-il la aussi un
cliché exotique que vous critiquez ?

C. Lévi-Strauss entend montrer que [une
et lautre pensée ne s'opposent pas par
leurs procédures logiques mais par les
données sur lesguelles elles opérent. La
pensée scientifique s'exerce sur des
phénoménes isolés et purifiés par la
méthode expérimentale; la pensée sau-
vage traite de matériaux « precontraints»
Iplantes, animaux, objets, phénoménes
directement observables, etc.) qui la gui-
dent dans ['établissement d'analogies ou
de différences. Cette analyse me parait
éclairante si [on n'en déduit pas que la
pensée sauvage se développe de fagon
non réflexive, ¢'est-a-dire sans que la
conscience, le calcul et la stratégie ne

On se rattache ici au gaullisme comme la-bas
a lUancestralité, par toutes sortes de
stratégies, pour se donner plus de légitimité
et pour servir ses propres desseins politiques.

méables au devenir. Ce discours fait de
lanthropologue le grand prétre de l'ordre
symbolique qu'il a lui-méme fabriqué. Les
«ethnographiés» Lont bien compris et ne
manguent pas dironiser sur la prétention
de l'anthropologie a déduire leur essence
de leurs actes, ce qui, effectivement, ne

va pas de soi. C'est pourquoi, plutdt que de .

parler d'inconscient ou de culture, je pré-
fére parler d'implicite. La conscience
quont les gens de leurs propres faits et
gestes est & géométrie variable. On est
conscient d'une chose @ un moment
donné, puis d'une autre a linstant d'aprés,
on comprend une situation aprés coup,
ete. Une action est d'abord une action; elle
méle l'explicite & limplicite. Il n'y a que les
anthropologues et les entrepreneurs
culturels pour y voir d'emblée U'expres-
sion d'une culture, Certes il existe des
regles, mais toute vie sociale consiste a
les contourner, a les adapter, voire a en
changer. En regard de ces jeux d'acteurs,
la notion d'inconscient uniformise et
«déshistorises les faits sociaux, et pré-
dispose les anthropologues & figer les
ordres symboliques, qui ne sont au fond
inmaic nue trés circonstanciels

puissent aussi s'y donner a voir. En outre,
C. Lévi-Strauss propose une lecture
cognitive des mythes sans mettre en évi-
dence leur dimension politique, ¢'est-a-
dire circonstancielle. Il montre, el c'est
un apport anthropologique indéniable,
combien la pensée, sauvage ou pas,
classe et ordonne. Mais il laisse de coté
le travail de toute pensée en tant que
celle-ci réfléchit, s'interroge, construit,
s’inquiéte et questionne, chez le cha-
mane amazonien comme chez Mon-
taigne ou Albert Einstein. Au loin comme
au plus prés, il est préférable, selon moi,
d'envisager en situation la pensée des
acteurs, de la considérer autant selon
ses formes que selon ses buts. Cest
pourquoi la narration de tel ou tel mythe
doit &tre comprise aussi d'apres les
intentions politiques, mémorielles, polé-
miques de celui qui lénonce.,

Prenons un exemple. En Nouvelle-Cale-
donie, les « maitres de la terre» sont
ceux qui se revendiguent comme les plus
anciens habitants d'un lieu. Les anthro-
pologues les ont longtemps présentes
comme des sortes de prétres se mettant
en relation avec les nuissances chto-
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niennes, done avec le monde surnaturel,
En réalité, lorsque l'on recueille les récits
des acteurs, on 5 apercoit que plusieurs
personnes sont en concurrence pour
revendigquer ce statut, afin de pouvoir
présenter leur ancétre comme le pre-
mier homme au moment de Lorigine du
monde... Mous sormmes donc la dans un
espace concurrentiel, un peu comme
chez nous les gens qui se disent gaul-
listes. On se rattache ici au gaullisme
comme la-bas & lancestralité, par toutes
sorles de stratégies, pour se donner plus
de légitimité et pour servir ses propres
desseins politiques.

On touche la & la question de la croyan-
ce... Qu'est-ce que «croiren ?

Jeviens de publier un cormmentaire d'ou-
wrage sur ce sujet s, Quand les maitres de
la terre se revendiguent d'une origine
«lunaires, il s'agit d'une allegorie poli-
tique plus que d'une «croyance s,

Les Kanaks, comme nous tous, pensent
fue leurs ancétres continuent & étre pré-
sents en eux, dans la mémoire, dans
lincorporation de certains gestes ou d’ha-
bitudes, dans les relations qu'ils ont trans-
mises a leurs descendants, etc. Pourquoi
faudrait-il faire de cette expérience un
«culte des ancétres» ou une croyance?
La croyance est plutdt du cdté de Uan-
thropologue qui croit que les Kanaks
croient ceci ou cela, Alors qu'eux, comme
nous, peuvent assister & une cérémonie
ou & une messe par simple convenance
sociale, en pensant a tout autre chose et
sans croyance aucune. Lénoncé «je crois
lque / ou [ &..]» est a saisir d'abord
comme un énoncé dans un contexte. |l ne
renvoie pas nécessairement  une repre-
sentation mais d'abord a une logique
d'énonciation. Lerreur serait de recons-
truire ex abstracto des systémes de
croyances qui chapeauteraient et qui don-
neraient sens aux pratiques; alors que ce
sont les pratiques qui s'éclairent mutuel-
lement. En outre, il faut bien comprendre
gue les croyances sont déterminées par
des pratiques et non linverse. @
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